
الإھداء
: یسعدني  بل یشرفني أن أتقدم بإھداء ھذا البحث المتواضع إلى كل من 

عبد الرحمن خلیفة / الأستاذ الدكتور روح أستاذي الجلیل ، - 
.فھذا غرس یدیھ الكریمتین 

إلى والديّ وإخوتي الأعزاء -
الذین كان لھم بعد فضل الله سبحانھ وتعالي عظیم الجھد ، حیث 

جھدھم ھذه الثمرة الطیبة ىرعایة ، وشملوني بالتشجیع حتى أتأحاطوني بال

.التي أعتز بھا وافخر 

فإن أصبت فذلك الفضل من عند الله 

.وإن كانت الأخرى فیغفر الله لي زلاتي 

.وصلى الله وسلم علي سیدنا محمد رسول الله 

الباحث



شكر وتقدیر

إلیكم معروفاً فكافئوه ، فإن من أسدى) : ((یقول سیدنا رسول الله 

) لم تستطیعوا فأثنوا علیھ

ومن ھذا المنطلق یقتضیني الوفاء أن أشید بجھود أستاذي الجلیل 

حربي عباس عطیتو/ الأستاذ الدكتور 

ذلك الأستاذ الإنسان الذي لا یستطیع قلم مھما أوتي من بلاغة أن 

–أصالة الأدب ، فھو یبلغ الوصف فیھ من نبل الخلق ، وطیب المعدن ، و

یتمتع بخلق قویم ، ونفس قادرة علي البذل بسخاء وجود –في مسلكھ 

. عظیمین 

أقول إن أستاذي الجلیل ، المشرف علي ھذا البحث ، قد أعطاني من 

علمھ الغزیر ، ووقتھ الثمین ، وجھده العظیم الذي لا أستطیع أن أنكره ، 

. بل أثمنھ بأغلى تقدیر وشكر وعرفان 

فشكر الله لھ حسن صنیعھ وجزاه عني خیر الجزاء

منال أبو زید / كما أتقدم بخالص الشكر والتقدیر للدكتورة 

كما یقتضیني الوفاء أن أتقدم بوافر الشكر وجزیل العرفان لأساتذتي 

. الأجلاء بقسم الفلسفة لما قدموه لي 

الباحث



جامعة الإسكندریة 
كلیة الآداب 

لسفةقسم الف

المثل السیاسیة العلیا
بین الفكر الإغریقي والفكر الإسلامي

دراسة في فلسفة السیاسة 

بحث مقدم لنیل درجة الماجستیر في الآداب

مقدم من الطالب
شعبان عبد الحمید محمود

إشراف
حربي عباس عطیتو محمود/ الأستاذ الدكتور 

أستاذ الفلسفة القدیمة والوسطى

جامعة الإسكندریة–كلیة الآداب

منال أبو زید رجب الشھابي/ الدكتورة 
مدرس فلسفة السیاسة

جامعة الإسكندریة–كلیة الآداب 

٢٠٠٧



بسم ا الرحمن الرحيم 

قالوا سبحانك لا علم لنا إلا ما علمتنا ( 
)إنك أنت العليم الحكيم  

صدق ا العظيم 

٣٢: البقرة آية 



بسم االله الرحمن الرحیم

نَا " تَـ ا عَلَّمْ انَكَ لاَ عِلْمَ لنََا إِلاَّ مَ بْحَ قاَلوُاْ سُ
"إِنَّكَ أنَتَ الْعَلِيمُ الحَْكِيمُ 

صدق االله العظیم 

٣٢: سورة البقرة الآیة  



)  أ(

: مقدمة 
ویقصد . المثل السیاسیة العلیا بین الفكرالإغریقي والفكر الإسلامي: موضوع تلك الدراسة 

بالمثل السیاسیة العلیا كل ما یتمناه المفكر السیاسي كنظام صالح لإسعاد البشر وتحقیق العدالة 
لاطون والمدینة لجمهوریة أفutopia) یوتوبیا ( وهذا لا یتأتي إلا في دولة مثالیة أو بینهم

الفاضلة عند الفارابي ومدینة الشمس عند  كامبانیلا ، وأفكار بعض المفكرین الاشتراكیین أمثال 
. برودون وشارل فورییه وماركس وغیرهم عن المثل العلیا للمجتمع 

تجدر الإشارة إلى أن نقطة البدء في كل یوتوبیا هي فساد أوضاع سیاسیة فسادا قائما 
س من الواقع، فتكون نقطة البدء من المثل لا من الواقع من العقل لا من التجربة یؤدي إلى الیأ

أي أن اضطراب وفساد الحیاة السیاسیة والاجتماعیة یدفع الفلاسفة والمفكرین إلى محاولة البحث 
في السیاسة بحثا فلسفیا ، فإذا كان فلاسفة الإغریق قد حاولوا أن یصلوا إلى المثل السیاسیة 

فان الواقع یؤكد أن البحث في تلك المثل لیس سوى محاولة منهم لتفادي نواحي النقص العلیا
التي لاحظوها في النظم السیاسیة القائمة فعلا وللتغلب علي المساوئ الموجودة فیها ولإیجاد نظام 

. مثالي تختفي فیه تلك المساوئ 

اسقا ، وسیلة ومنهج حیاة، أما في الفكر الإسلامي فقد كان الإسلام منهاجا عقائدیا متن
فقد قدم للبشریة مبادئ ومثلا علیا ، هي الحریة ، العدل ، .  فقوته تكمن في مبادئه التأسیسیة

. الشوري ، المساواة والمسئولیة ، وعلي ذلك فالدولة الإسلامیة قد أعلت من شأن الفكر المثالي
تطبیقا عملیا وهم عدیدون نذكر منهم وهناك أمثلة من الفلاسفة المسلمین طبقوا تلك المثل والقیم

الفارابي الذي تأثر بالفلسفة الیونانیة وبصفة خاصة بفلسفتي : علي سبیل المثال لا الحصر 
أفلاطون وأرسطو ، وجاءت أفكاره انعاكسا لهذا التأثر ، فتحدث عن الرئیس الفیلسوف 

هي الغایة القصوى وخصائصه وربط بین السیاسة والأخلاق أو الفضائل ورأي أن السعادة
للاجتماع البشري ، أما الأفعال التي تعوق السعادة فهي الشرور والأفعال القبیحة التي تنتج عن 
الرذائل والنقائص في النفس الإنسانیة ، والأمة الفاضلة هي التي تتعاون مدنها كلها علي ما تنال 

دل كأحد عاملین یساعدان علي السعادة الحقیقیة ، وأكد الفارابي في هذا الصدد علي مبدأ الع
تماسك النظام في المدینة الفاضلة وهما المحبة والعدل وتقوم العدالة عنده علي جانبین أحدهما 
توزیعي ویعني قسمة الخیرات المشتركة بین أهل المدینة، والآخر تصحیحي أو تأمیني ویعني 

ل الحاكم لكي یؤكد أن حفظ الخیرات لأصحابها بعد توزیعها علیهم وعقاب المعتدي من خلا



)  ب(

نما المساواة النسبیة كل حسب موقعه وقدراته في ظل  ٕ العدل لا یقوم علي المساواة المطلقة وا
. الانسجام والنظام والتنسیق بین مصالح الفرد والدولة 

ومن . كذلك ابن تیمیة الذي یرى أن الإنسان مدني بالطبع میال إلى الاجتماع والتعاون
آمر وناه فیأمرهم بما یحقق المصلحة والأهداف وینهاهم عن المفاسد ولم هنا لابد للناس من 

یشجع الثورة علي الحكام خشیة وقوع الفتن ، ووافق في ذلك ما ذهب إلیه أبو حامد الغزالي ، 
ومهمة الحاكم هي إقامة العدل ولا غني لولي الأمر عن المشاورة ، فاالله قد أمر بها نبیه صلى 

كان من وظائف الدولة عنده إقامة العدل وهي أوسع من الوظائف القضائیة االله علیه وسلم ، و 
وتشملها ومن آرائه السیاسیة التي سبق بها عصره الانتخاب بالنسبة للحاكم لا تعیینه وضع 
الرجل المناسب في المكان المناسب ، والنظر للدولة كجهاز اجتماعي له وظیفة أخلاقیة ، ومن 

. لي مبدأ العدل والذي سیطر علي كل أفكاره أبرز إسهاماته تركیزه ع

ما أوجه : أما عن إشكالیة الدراسة وتساؤلاتها فیمكن الإشارة إلیها علي النحو التالي 
الاتفاق واوجه الاختلاف بین الفكرین الیوناني والإسلامي فیما یتعلق بالمثل السیاسیة العلیا أو 

السیاسیة العلیا في الفكر الإسلامي عن مثیلاتها في بعبارة أخرى ما مدى اقتراب أو ابتعاد المثل 
. الفكر الإغریقي 

إلى أي حد نجح الإغریق قدیما في إقامة بعض التنظیمات السیاسیة وهل هناك اتفاق 
ذا لم یكن هناك اتفاق فكیف نطبق تصور  ٕ عام بین فلاسفة الإغریق علي مثل سیاسیة واحدة ، وا

. كل فیلسوف علي حده 

السیاسیة العلیا عند الإغریق ممكنة التحقیق في عالمنا أو واقعنا أم أنها كانت هل المثل 
. مجرد أفكار یوتوبیة نادى بها كل فیلسوف حسب تصوره 

هل الدیموقراطیة الإغریقیة كما نادى بها أصحابها من الممكن تطبیقها في العصر 
ذا . ساحات الشاسعة من الأراضي الحدیث في ظل الأعداد الكبیرة أو الهائلة من السكان ، والم ٕ وا

. كانت الدیموقراطیة المباشرة عند الإغریق صعبة التطبیق ، فما البدیل المناسب الآن 

ما شكل الدولة والنظام السیاسي في الإسلام ؟-

ما مكانة المرأة لدى مفكري الإغریق؟ وهل حصلت علي حقوقها في الإسلام ؟-



)  ج(

لفكر الإغریقي ؟إلى أي حد تحققت قیمة الحریة في ا-

ما الفرق بین المثل السیاسیة الإغریقیة ، والمثل السیاسیة في الإسلام ؟-

ویتكون البحث من مقدمة وبابین وخاتمة وثبت بأهم المصطلحات الواردة فیه بالإضافة 
. إلى قائمة المصادر والمراجع العربیة والأجنبیة 

الفكر الإغریقي المثل السیاسیة العلیا في : الباب الأول بعنوان 

المثل السیاسیة العلیا في دولة المدینة " ویشتمل علي أربعة فصول ، الفصل الأول 
Cityالإغریقیة وقد خصصناه للحدیث عن دولة المدنیة الإغریقیة   – State شروطها وسماتها

س أو خصائصها ، والفصل الثاني عن المثل السیاسیة قبل أفلاطون عند كل من صولون، بیركلی
، سقراط واكسانوفان والفصل الثالث أشرنا فیه بالتفصیل إلى المثل السیاسیة العلیا في فلسفة 
أفلاطون من خلال بعض محاوراته التي عرض فیها لسیاسته وهي الجمهوریة ، السیاسي 
والقوانین ، أما الفصل الرابع والأخیر فقد تناولنا فیه المثل السیاسیة العلیا عند أرسطو من خلال
أعماله الرئیسیة لا سیما الأخلاق النیقوماخیة والسیاسي وقارنا في نهایة هذا الفصل بین كل من 

. أفلاطون وأرسطو 

المثل السیاسیة العلیا في  الفكر : أما الباب الثاني من تلك الدراسة وعنوانه 
-: الإسلامي

سلامیة ، وملامحها عن نشأة الدولة الإمدخل عنوانهویشتمل علي خمسة فصول ، بدأناه ب
الممیزة ، تكلمنا في الفصل الأول عن الشوري في الإسلام في القرآن الكریم وفي عهد الرسول 
والخلفاء وعند علماء فقهاء الإسلام والثاني تحدثنا فیه عن العدل والعدالة والثالث عن الحریة في 

، وانتهینا من ذلك إلى أن قوة الإسلام والرابع عن المساواة والخامس عن المسئولیة في الإسلام 
. الإسلام في مبادئه التأسیسیة 

وفیها رصدنا أبرز النتائج التي توصلنا إلیها من خلال تلك وتأتي خاتمة البحث
. الدراسة التي استخدمنا في معالجتها منهاجاً تاریخیاً تحلیلیاً مقارناً 

،،،واالله تعالي من وراء القصد إنه نعم المولى ونعم النصیر



المحتویات فهرس

الفھرس
آیة قرآنیة 

اهداء 
شكر وتقدیر 

مقدمة
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الباب الأول
المثل السیاسیة العلیا في الفكر الإغریقي

المثل السیاسیة العلیا في دولة المدینة: الفصل الأول 
دولة المدینة الإغریقیة سماتها وخصائصها 

الطبقات الاجتماعیة في أثینا 
لسیاسیة في أثینا النظم ا

المثل السیاسیة العلیا عند الإغریق
تعقیب 

المثل السیاسیة العلیا قبل أفلاطون : الفصل الثاني 
صولون وبدایة النظام الدیموقراطي 
المثل السیاسیة العلیا عند بیركلیس 

سقراط 
اكسانوفان 

تعقیب 
المثل السیاسیة العلیا عند أفلاطون: الفصل الثالث 

ة المثالیة عند أفلاطون الدول
نظام الدولة ووظیفتها 

العدالة 
الفكر الشیوعي عند أفلاطون 

التربیة والتعلیم 
نظم الحكم 

نظریته في السیاسي 
نظریته في القوانین 

تعقیب 
المثل السیاسیة العلیا عند أر سطو : الفصل الرابع 

نشأة الدولة عند أرسطو 
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رسطوالمثل السیاسیة العلیا عند أ
نظم الحكم والنظام الأمثل 

فصل السلطات شرط أساسي لتطبیق الحكم الأمثل 
الملكیة الخاصة وأهمیتها عند أرسطو

سیادة أحكام القانون 
التربیة والتعلیم 

العدالة 
الصداقة 
تعقیب 

الباب الثاني
المثل السیاسیة العلیا في الفكر الإسلامي

مدخل تمهیدي
ي في الإسلامالشور : الفصل الأول 

الشورى في القرآن الكریم 
) (الشورى في عهد الرسول 

الشورى في عهد الخلفاء الراشدین 
الشورى وعلماء وفقهاء الإسلام 

تعقیب  
العدل والعدالة في الإسلام  : الفصل الثاني 

العدل والعدالة في القرآن الكریم 
) (العدل في سنة رسول االله 

باع في عهد الخلفاء الراشدین تالعدل كمبدأ واجب الإ
العدل عند مفكري السیاسة في الإسلام 

تعقیب  
الحریة في الإسلام : الفصل الثالث 

الحریة في القرآن الكریم 
الحریة في السنة النبویة 
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الحریة في عهد الخلفاء الراشدین 
آراء العلماء والباحثین بصدد الحریة في الإسلام 

تعقیب 
المساواة في الإسلام: الفصل الرابع 

المساواة في القرآن الكریم 
المساواة في السنة النبویة الشریفة 
المساواة في عهد الخلفاء الراشدین 

موقف المستشرقین 
المساواة عند علماء الفقه 

تعقیب  
المسئولیة في الإسلام : الفصل الخامس 

المسئولیة في القرآن الكریم 
لمسئولیة في السنة النبویة الشریفة ا

المسئولیة عند الخلفاء الراشدین 
المسئولیة وعلماء وفقهاء الإسلام 

تعقیب 
النتائج 

ثبت بأهم المصطلحات الواردة بالبحث 
المراجع 
الفهرس
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نتائج البحث

من أبرز النتائج التي توصلنا إلیها من خلال تحلیلنا للمثل السیاسیة العلیا بین الفكرین 
: ما یلي –الإغریق والإسلامي 

مثل نجح الإغریق في إقامة بعض التنظیمات السیاسیة من المواطنین: أولا 
س الخمسمائة ، كذلك توصل المسلمون إلى إقامة ما یعرف المؤتمر العام والمحاكم ومجل

أو یسمى بأهل الحل والعقد الذین كانوا یتمیزون بالتعمق في الدراسات الإسلامیة بید انهم 
لم یكونوا هیئة رسمیة حیث ن كل ما كان یظهر تعمقا وحفظا لآیات االله إنما كان ینتسب 

. ة الاجتماعیة إلیهم بغض النظر عن الجنس والجنسیة والمكان
یقترب الفكران الإغریقي والإسلامي في بعض الجوانب ویختلفان في جوانب : ثانیا 

: أخرى فمن نواحي الاقتراب بینهما ما یلي 
التشریعیة والتنفیذیة : نادى أرسطو بنظریة الفصل بین السلطات الثلاث - ١

لثلاث في والقضائیة حیث أوضح انه یجب إلا توضع تلك الوظائف أو المهام ا
ید واحدة بل یجب أن توكل إلى هیئات مختلفة ضمانا لحسن سیر الدولة ویبدو 
هذا جلیا واضحا في الفكر الإسلامي فالتشریع في الإسلام یصدر عن الكتاب 
والسنة أو إجماع الأمة أو الاجتهاد وانه مستقل عن الإمام بل انه فوقه والإمام 

مامة في الحقیقة إلا رئاسة للسلطة أو رئیس الدولة ملزم ومقید به وما الإ
التنفیذیة والقضاء أیضا مستقل لأنه لا یخضع لرأي الحاكم أو الرئیس وانما 

. یسیر الحكم فیه وفقا لأحكام الشریعة الإسلامیة 
تلك الفكرة التي قال بها أفلاطون وأیدها –الإقراض بفائدة -تحریم الربا - ٢

الطبیعیة في تحصیل الثروة وذلك لان أرسطو بقوله أنها ابشع الوسائل غیر 
الربح فیها یأتي عن طریق النقود ذاتها ولیس من عروض التجارة وهي الأشیاء 

لا تكن نقودا ومن المعروف -فالنقود علي حد قوله-الطبیعیة التي تجلب الربح 
سورة البقرة ( أن الإسلام قد حرم الربا نصا بقوله تعالي واحل البیع وحرم الربا 

: سورة البقرة آیة (یمحق االله الربا ویربي الصدقات : وقوله تعالي )  ٢٧٥آیة 
٢٧٦ (



]٢٥٤[

أعطت أثینا الحق للمواطن في أن یقیم الدعوى ضد أي فرد كما أعطت الحق - ٣
لمحاكمها في أن تحاسب الموظفین بعد انتهاء مدة خدمتهم في -أیضا –

ن من أین لك هذا الذي الدولة وكأنها بذلك تقترب من مبدأ المسئولیة ومن قانو 
. ظهر بأوضح معانیه في الفكر الإسلامي  

: یختلف الفكران الإغریقي والإسلامي في نقاط أهمها : ثالثا 
اتفق كبار فلاسفة الفكر الإغریقي علي القول بأن الحیاة السعیدة الصالحة لا - ١

افقها یمكن أن تتحقق إلا في إطار دولة المدینة وهذه النظرة بمحدودیتها وضیق
تحكم علي أي فرد یلقي به القدر خارج دولة المدینة بالتعاسة والمعیشة الضنك 
وذلك علي خلاف ما جاء به الفكر الإسلامي فلم یكن مقتصرا علي مدینة 
محدودة ، ولا علي أمة معینة بل جاء بمبادئه السامیة للعالم كافة قال تعالي وما 

سورة سبأ الآیة (لكن اكثر الناس لا یعلمون أرسلناك إلا كافة للناس بشیرا ونذیرا و 
 :٢٨ . (

كانت أثینا من أكثر الدول الإغریقیة تطبیقا لنظام الدیموقراطیة المباشرة فكانت - ٢
تأخذ بأكبر قدر من أبعاد وذلك النظام بما یتضمنه من نقاش وجدال ومشاركة 

ذا كانت الدیموقراطیة الأ ٕ ثینیة اتفقت مع سیاسیة مباشرة من جانب المواطنین ، وا
الدیموقراطیة الحدیثة حین جعلت السلطة في ید الأغلبیة ، واعترفت لهم بحریة 
التعبیر عن آرائهم السیاسیة،  إلا أنها قد لقیت نقدا كثیرا من كبار فلاسفة أثینا 
وعلي رأسهم أفلاطون الذي لم یجد فیها إلا صورة لحكم غیر منظم یعتمد علي 

عدام هذا ویرجع سبب نقد. الغوغاء ٕ ه لذلك النظام إلى نزعته الأرستقراطیة وا
النظام لأستاذه سقراط كما أخذ علیها أیضا عدم التریث في إصدار الأحكام 
فضلا عن أنها لم تجعل الرجل المناسب في المكان المناسب بل جعلت الوصول 
ذا كانت أثینا نادت بالدیموقراطیة إلا  ٕ للمناصب عن طریق الصدفة أو القرعة وا
انه في واقع الأمر لم یكن نظاما دیموقراطیا بل كان نظاما أرستقراطیا وذلك لأن 
حكم الشعب لدیهم كان یعني حكم المواطنین وقد كانوا أقلیة بالنسبة لمجموع 
الشعب ومن ثم فان دیمقراطیة الیونان المباشرة لا تصلح للتطبیق في زماننا هذا 

ن بالملایین ولم یكن الأمر كما كان بعد أن اصبح المواطنون في أي دولة یعدو 
عند أثینا ویقابل حكم الغوغاء عند الیونان علي حد قول أفلاطون نظام الشوري 


